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Resumen

Tras la promulgacién de las Leyes de Reforma en México (1855-1863), se generd un clima politico que garantizé la entrada de
nuevas propuestas religiosas en un pais que histéricamente se habfa caracterizado por ser catdlico. Por esta razdn, en la prensa de la
época, tanto catdlica como protestante, quedd registro del enfrentamiento entre las dos propuestas de fe. En este ensayo nos
proponemos demostrar que la prensa es un tipo de artefacto cultural es idéneo para el estudio de los imaginarios religiosos y la
historia de las religiones en México, ya que en ella se aprecia cdmo eran utilizados estos mitos en la cotidianidad porfiriana. Para esta
tarea nos valemos de los estudios de bibliologfa para hacer un acercamiento a la prensa y sus discursos textuales ¢ iconotextuales. Para
la parte interpretativa de estos materiales nos basamos en la historia de las religiones y los estudios del folclor religioso, evidenciando
que en esta prensa se observa la adaptacién de mitos y simbolos en un momento muy convulso para la grey catdlica.

Palabras clave: Prensa, Protestantismo, Historia de la prensa, Historia de las religiones, Mitologia comparada.

Abstract

Following the promulgation of the Reform Laws in Mexico (1855-1863), a political climate was generated that guaranteed the entry
of new religious ideas into a country that had historically been characterized as Catholic. For this reason, the contemporary press,
both Catholic and Protestant, recorded the clash between the two faiths. In this essay, we propose to demonstrate that the press is a
type of cultural artifact ideally suited to the study of religious imagery and the history of religions in Mexico, as it reveals how these
myths were used in everyday life under Porfirio Diaz. For this purpose, we draw on bibliographic studies to examine the press and its
textual and iconotextual discourses. For the interpretative aspect of these materials, we draw on the history of religions and studies of
religious folklore, demonstrating that this press reflects the adaptation of myths and symbols during a very turbulent time for the

Catholic flock.
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1. A modo de introduccién: un pais que era catdlico

Silos problemas de la identidad y de la angustia se han agravado, se han hecho también
susceptibles de nuevos métodos de tratamiento. Si el hombre se siente més “alienado”
en la sociedad industrial, la decadencia de la religién y la pérdida de significados
ampliamente aceptados y de orientaciones emocionales ha sido parte de aquel proceso

(Wilson, 1969, p. 81).

Los protestantismos, como el metodismo, tuvieron una importante labor en la creacién de nuevos
imaginarios en el México de la época de Porfirio Diaz.! Esta labor solo fue posible por intermediacién de las
leyes de Reforma (1855-1863) que permiticron la pluralidad religiosa en todo el pais.2

La creacion de una nueva cosmovision necesita de la destruccién de la anterior, debido a que con los pedazos
de ese mundo previo es que se puede construir el nuevo; en este caso, de los residuos del mundo catélico se
buscé reconstruir uno de orden protestante. Este proceso es necesario para la creacién de un nuevo modelo
religioso y de su narrativa mitoldgica (Duch, 1998). En el pasado se ha observado esta mecénica religiosa en
ejemplos como el del hinduismo, sistema religioso del cual surgié la propuesta del budismo y del jainismo
(James, 1984). De igual modo el protestantismo se fue construyendo en México, aunque no destruyéd al
catolicismo si que reutilizé algunas figuras de su imaginario, al igual que en su momento lo hiciera esta
propuesta religiosa en Alemania e Inglaterra, a través de la reinterpretacién de una caterva de simbolos sagrados
del catolicismo tradicional, como la iconografia de Jesus y los dngeles, o la importancia de figuras de la tradicion
judeocristiana como el Diablo. Parte de este proceso es visible en la prensa protestante de la época del
presidente Porfirio Diaz (1876-1911).

El protestantismo tuvo oportunidad de instaurarse y florecer en las sociedades modernas puesto que las
principales caracteristicas de los protestantismos (primero en los paises del Norte Global, como Estados
Unidos y Alemania, y de modo posterior en las regiones a las que lleg6 este sistema religioso), fueron la no
implicacién en asuntos de la politica a la manera del catolicismo, como una institucién que buscaba ponerse
por encima del poder estatal, sino que solo como una guia espiritual; y el acercamiento mds estrecho a las
propuestas del racionalismo que se volvieron tan comunes en Occidente después del siglo XVIII (Wilson,
1969).

Un tema muy estudiado, tanto por la historia de las religiones como por la historia de la Iglesia, es el de los
conflictos entre catélicos y protestantes, asi como también sus consecuencias. A partir de las guerras religiosas
en Europa, principalmente durante los siglos XVI-XVIII, surgieron nuevos imaginarios religiosos, mismos que
posteriormente fueron introducidos en las regiones bajo su zona de influencia transformdndose y
desarrollandose a su vez en estas tierras gracias a los procesos sociales por los que pasaron, principalmente
después de sus guerras de independencia en el siglo XIX, de ahi que florecieran otras formas de interpretar las
relaciones del humano con el Cosmos, en aspectos que iban tanto en su acercamiento con la naturaleza e
incluso con la politica, que en este contexto también se entendia vinculada con la divinidad (Taylor, 2007).
Este proceso de las religiones de Occidente no fue ajeno al pueblo mexicano, especialmente después de su
emancipacion de la Corona de Espana gracias a la desarticulacién de instituciones eclesidsticas que protegian a
la misma Iglesia como el Santo Oficio.

Es un hecho que diversos aspectos de la cultura mexicana se vieron afectados durante la segunda mitad del
siglo XIX, por los acontecimientos que cimbraron a la sociedad en los campos de la politica, la economia y la
religion. Esto se acentué durante las tltimas décadas del siglo XIX porque se modificé dramdticamente el estilo
de vida de la poblacién mexicana. En un primer momento, por causa del proceso de laicizacién que aunque fue
muy largo y complejo rompié con un modelo que empoderaba a corporaciones como el ejército, la propiedad
comunal y principalmente a la Iglesia catdlica, lo cual se vio reflejado en la pérdida de poder econémico y
politico de esta institucién lo cual afectd su campo de accién en la esfera publica, algo que no habia ocurrido
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desde el periodo colonial y que por supuesto cambi6 el tipo de interaccién entre la feligresia y dicha
corporacion.

Después, durante el porfiriato, lleg6 la industrializacién a México, no de un modo orgénico y paulatino, sino
que de manera abrupta y accidentada lo cual trajo como consecuencia la pauperizacién de una gran cantidad de
mexicanos que se vieron en la necesidad de trabajar en la industria en condiciones infrahumanas: con poca
paga y mucha carga horaria tanto en las fdbricas como en las haciendas.

En este contexto, una parte de la poblacién despreciaba al conservadurismo, porque presuntamente apoyaba
de modo irracional a la Iglesia catdlica en contra de las leyes de Reforma, y en este contexto se pensaba que esta
corporaci(')n no permitia el progreso nacional, entre otras cosas, por la intolerancia religiosa y por su postura a
favor de la monarquia. Se creia que, si la Iglesia continuaba igual de poderosa y seguia capitalizando el mercado
religioso mexicano, no permitiria una libertad de culto que agilizara la entrada de extranjeros dentro del pais,
contrastando con otros paises de Norteamérica como los Estados Unidos, que se veian beneficiados por la
entrada de capitales y tecnologias europeas, principalmente de paises protestantes como Inglaterra y Alemania
(Reyes Heroles, 1985).

En esta situacion, donde la Iglesia y el Estado se vieron enfrentados entre si, la poblacién civil se sinti6
bastante lesionada, debido a que el orgullo catélico mexicano, con una feligresia que antes de la guerra de
Independencia alegaba ser incluso més pura que la espanola, presuntamente ya contaminada por las ideas de la
Hustracién, se vio golpeado (Connaughton, 2016). Al mismo tiempo, fue un contexto en que se llegaron a
sentir dos soberanias en disputa: la de la Iglesia que exigia a sus feligreses la maxima lealtad, y la del gobierno
que pedia a todos los ciudadanos mexicanos jurar y hacer valer la Constitucién de 1857 y las leyes de Reforma.

El asunto de la pluralidad religiosa en México, derivada de la derogacién del proteccionismo gubernamental
del que habia gozado el catolicismo durante décadas a causa de las leyes de Reforma, no fue un suceso extrano
en Latinoamérica, sino que se estaba dando en diversas regiones, lo cual gener6 la idea, en paises como Chile,
México y Cuba, de que estas naciones estaban cometiendo faltas a los ojos de Dios, lo cual también produjo
que comenzaran a reeditarse exegesis biblicas de profetas medievales (Cid, 2019).

Por todo lo anterior, no es raro que fuera una época de proteccionismo religioso, garantizado por parte de la
misma feligresia en diversas partes de Norteamérica, puesto que se sabe que existié una férrea resistencia a la
apertura religiosa en paises como México y los Estados Unidos, aunque estos en contraposicién de los
mexicanos temian la entrada de los catdlicos a su nacién, debido a que se veia esta pluralidad de credos como
una suerte de crimen religioso que Dios castigarfa con mano dura (Armstrong, 2004). Esta desconfianza, desde
la religion, hacia el extranjero se debe al miedo de crear una ruptura con los estatutos culturales y morales que
bajo el peso de la tradicién se han arraigado dentro de una sociedad (Lisén Tolosana, 1997).

De modo que se puede apreciar un miedo hacia la otredad religiosa que existi6 en el suelo mexicano y que
quedd registrado en la prensa de su época, tanto en aquella de cardcter catdlico como también en la de
confesion protestante. Lo que se ve a continuacién es la manera en que la prensa puede ser utilizada como un
documento para la historia de las religiones en México, porque en ella quedé registro de la manera en que la
comunidad de creyentes recuperé y resignificé distintas figuras del imaginario para explicar el surgimiento de
estos importantes movimientos sociales que de otro modo no habrian quedado documentados para la
posteridad. Se han elegido los textos de la prensa catdlica, en diarios como La Voz de México, y de la
protestante, como El Faro y El Emngelz'sm Mexicano, porque muestran como los imaginarios religiosos eran
utilizados para atacarse los unos a los otros en este contexto de apertura religiosa que no dejaba tranquilos a los
catdlicos. Se tuvo que elegir un corpus pequeno para esta investigacién, de los cuantiosos que se pueden
encontrar en la Hemeroteca Nacional de México, tomando en cuenta aquellos que hacen evidente este uso de
estos relatos de la narrativa religiosa.

Para llevar a cabo este ¢jercicio, se adoptaron los presupuestos tedricos de Julio Caro Baroja (1985), quien en
su obra Las formas complejas de la vida religiosa (siglos XVI y XVII), invitaba al cientifico social a tomar como
muestra de estudio de las distintas religiosidades que histéricamente han coexistido en un mismo espacio, y que
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muchas veces no son identificables en los registros oficiales. Fuentes menos convencionales como la tradicién
oral y otros documentos que no eran generados por instituciones detentadoras del poder, puesto que esta labor
puede arrojar resultados distintos y complementarios sobre las distintas expresiones religiosas de una época y
de la manera en que éstas se retroalimentaban entre si.

En este sentido, se hizo un estudio sobre fuentes protestantes como en el libro de Gabriela Diaz Patifio,
Circulacion y lectura de impresos evangélicos y protestantes en el México del siglo XIX, pero realizando un anélisis
de los imaginarios religiosos que aparecian en ellos a la manera de los trabajos realizados por Claudia Carranza
Vera (2014), De la realidad a la maravilla. Motivos y recursos de lo sobrenatural en relaciones de sucesos
hispanicas (s. XVII), y Agustin Clemente Pliego y José¢ Manuel Pedrosa (2017), Literatura de cordel y cultura
popular: alegorias de la miseria y de la visa entre los siglos XIX y XX, pero en este caso particular anclado en la
prensa protestante mexicana y no en los impresos populares. Esto se realiza para responder a la siguiente
pregunta: ¢de qué manera se utilizaron los imaginarios religiosos protestantes, cuya presencia era nueva en
tierras mexicanas, en la prensa de la época de Porfirio Diaz? Para responder lo anterior, ello se estudia en los
discursos escrito e iconogréfico, siempre que sea pertinente, que aparecieron en diversas publicaciones
periddicas del porfiriato.

Para hacer este acercamiento, se echa mano de conceptos operacionales como el de iconotexto, largamente
trabajado por estudiosas de la cultura tipografica como Marina Garone Gravier (2019). Estos iconotextos son
en si mismos todo un conjunto de trazos semdnticos que transmiten ideas particulares, por lo general se
encuentran componiendo las imagenes de los libros e impresos, que vehiculizan ideas y representaciones que
entendia la sociedad hacfa la que estos artefactos iban dirigidos (Garone Gravier, 2019); de hecho, las distintas
partes que componen un impreso, incluso aquellas que en un primer momento no parecerian tan relevantes
para dichos fines, como la tipografia y los ornamentos de las paginas, son parte de este lenguaje, ya que
predisponen al lector al tipo de narrativa a la que se va a acercar.

Gracias a los estudios sobre el iconotexto se conocen aspectos de la materialidad muy variados como el
comportamiento de las editoriales (Garone Gravier, 2018), cémo era su acercamiento con los autores, asi como
también la manera en que las imprentas locales e internacionales interactuaban, por lo que conocer estos
aspectos es entender que estos no s6lo son importantes para la historia del libro, sino que también de la
sociedad, la cultura, el arte y la literatura de una comunidad, en suma, todo esto es lo que permite percibir el
estudio bibliolégico de la materialidad (Garone Gravier, 2020).

Igualmente, la iconografia, que es una estrategia para el andlisis de las representaciones por medio de la
imagen en el 4mbito religioso (Monreal Tejada, 2000), serd parte de la metodologia que se utiliza para el
estudio de la prensa porfiriana que registr6 la lucha entre los credos catédlico y protestante, debido a que las
imagenes religiosas son un tipo de discurso en si mismas.

2. Llega el protestantismo a México apoyado por la cultura grafica

Entre los anos 1855 y 1863 se promulgaron las Leyes de Reforma mexicanas, mismas que permitieron la
entrada de otros grupos religiosos a un pais que, al igual que otros de Latinoamérica, tenia una enorme
tradicién catélica, lo cual provocé diversas reacciones en la sociedad mexicana. No se debe de olvidar que, hasta
inicios del siglo XIX, los protestantes eran perseguidos y en ocasiones “relajados” por la Inquisicién (Ferndndez
Eligio, 2018). Este tribunal los persiguié de modo asiduo desde el siglo XVI; entre ellos estuvieron muchos de
los piratas que encallaron en el Caribe y las costas de México, personajes que fueron perseguidos por el Santo
Oficio por causa de su adscripcion de fe (Greenleaf, 2015).

Por esto no fue raro que la intolerancia religiosa hubiera estado tan arraigada en el pais, debido a que el
catolicismo se habia vuelto parte medular de la identidad mexicana, por lo cual el rechazo a leyes generadas por

politicos como Benito ]uairf:z,3 y Sebastian Lerdo de Tejacla,4 fue mas que natural, puesto que éstos buscaron la



PAarABRA CLAVE (LA PrATA), VOL. 15, NOM. 1, E261, OCcTUBRE 2025-MARZ0 2026 / ISSN-E: 1853-9912

pluralidad de cultos religiosos (Ferndndez Eligio, 2018). Los grupos protestantes fueron los primeros en poder
disfrutar de las libertades que estas nuevas leyes les ofrecian, ya que pudieron actuar de manera publica y libre
desde la derogacion de las legislaciones proteccionistas del catolicismo y gracias a este clima de certidumbre fue
que a partir de 1860 comenzaron a instalarse en el pais protestantismos de inmigracion, es decir, de creyentes
que se asentaron desde el extranjero, de paises como los Estados Unidos (Dfaz Patifio, 2024).

En este sentido, el plan de Judrez y otros liberales habia surtido efecto, porque pensaban que la libertad de
cultos en México podria incentivar la entrada de dinero, inversiones y tecnologias de personas de paises ricos
protestantes, los cuales podrian ayudar al desarrollo econémico nacional (Ferndndez Eligio, 2018). De modo
que la entrada de riquezas del extranjero fue uno de los principales alicientes para permitir la instauracién de
otras denominaciones religiosas al pais, proceso que se habia visto entorpecido por las leyes constitucionales
que protegfan al catolicismo (Falcén, 2002).

De hecho, en este ambiente social, los protestantes pensaban que el catolicismo era una doctrina que guiaba
alos mexicanos al atraso tecnoldgico y politico, alegaban que a los indios se les deberia ensenar a leer y escribir y
a no gastar su dinero de manera irresponsable en las innumerables fiestas patronales (Falcén, 2002). Este
pensamiento devenia del hecho de que la ética y la moral protestantes exigian exactamente lo contrario, puesto
que proponfa una cultura del ahorro y la inversién econémica (Weber, [1904] 2019). Sobre este tema

escribieron incluso personajes de la politica estadounidense, como Benjamin Franklin,5 quienes dejaron
impresos, como calendarios y textos de ensefianza moral en los que se transmitia esta manera de relacionarse
con el dinero, en donde se insistia en la cultura del ahorro y la inversidn, ya que solo asi se podrian generar
nuevas tecnologias, patentes y empresas que pudieran propiciar una sociedad mejor, tanto en un sentido moral
como también en uno econémico, al menos desde la postura de esa forma particular de entender el
cristianismo (Franklin, [1791] 1968).

Cuando una propuesta religiosa se vuelve inoperante para la sociedad, da paso a otras que son introducidas a
menudo desde el extranjero. Este movimiento se ha observado en el fenémeno religioso en el pasado, como con
el surgimiento del budismo en la India, como una propuesta herética-sectaria del hinduismo (Watts, 2005); o
con la aparicién y proliferacion del cristianismo en el Imperio Romano, debido a que los cristianos ofrecieron
una respuesta esperanzadora en una region asolada por pestes y problemas de violencia (Stark, 2001). Razén
por la que, de manera posterior, consiguié ganarse la atencidn y aceptacién de la nobleza germana ya instaurada
en el centro y occidente de Europa gracias a que les ofrecia una via de recuperar la herencia de la tradiciéon
cultural y notarial de los romanos (Garcia de Cortdzar, 2019). La constante siempre ha sido la del surgimiento
de una propuesta distinta capaz de responder a las necesidades materiales y espirituales de una comunidad
cambiante.

En el caso mexicano, se pudo ver un movimiento similar, porque hubo una parte de la poblacién que a pesar
de tener arraigada la tradicién cultural catélica decidié acercarse a la propuesta religiosa del protestantismo.
Una razén que hizo que se despertara el interés entre esta gente estuvo en el dmbito econdémico, si bien no en el
espiritual, porque en el sistema protestante los bautizos, bodas y servicios religiosos eran gratuitos, a diferencia
de los costos que tenfan que estar pagando de manera constante en los templos catdlicos (Diaz Patifio, 2024).

Cabe reiterar que el éxito del que gozaba el protestantismo en aquella época, en las naciones surgentes de
Norteamérica y algunas de Europa, se debia a que esta doctrina no buscaba tener injerencia en los asuntos
gubernamentales, puesto que tenia bien delimitados sus espacios de operacién limitdndose solamente en las
cuestiones espirituales y no interfiriendo en los asuntos politicos del Estado, al menos como instituciéon
politica. Puesto que su influencia si se vio en los ideales de naciones como los Estados Unidos en su Destino
Manifiesto y la Doctrina Monroe (Wilson, 1969). Esta cuestién iba de acuerdo con la idea de separacion de la
Iglesia y el Estado que proponian Benito Judrez y los liberales.

Igualmente, muchos de los nuevos feligreses mexicanos se acercaron al protestantismo porque les ayudé
mucho en su proceso de educacién y aprendizaje de valores, competencias necesarias para esta nueva época

w
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liberal, ya que los practicantes de esta fe, tanto de México como también de aquellos que estaban llegando de
los Estados Unidos, se involucraron de manera intima en la cuestién educativa, veian como un aspecto
medular el alfabetizar al pueblo mexicano, entre otras cosas por la doctrina de la Sola Scriptura que promovia
esta fe: la idea de que la Biblia debia ser leida por cada uno de los feligreses sin la intermediacién de un
sacerdote o un representante de la Iglesia (Grondin, 2002).

Por causa de lo anterior, en el periodo de Porfirio Diaz, hasta el 1.7% de las escuelas del pais fueron
protestantes. Este fue un verdadero logro que era imposible de ver cristalizado en el viejo régimen del
virreinato. De este modo, durante el mandato de Porfirio Diaz se expandieron los protestantes en el pais,
pasando de ser 129 congregaciones en 1870 a 700 en 1911, arraigindose esta fe en zonas externas a la capital
mexicana, como la ciudad de Guadalajara (Bastian, 1988). De forma que la aparicién de estas nuevas
propuestas de fe tuvo que ver con el cambio de las necesidades de la comunidad, debido a que la nueva religién
debid ser funcional dentro de las particularidades de su contexto inmediato.

Ante ello, el pueblo catélico alzé la voz para repudiar la presencia de estas propuestas de fe. Estos reclamos se
materializaron en todo tipo de impresos, que iban desde la prensa convencional hasta el pliego de cordel, era
comun que los catdlicos alegaran que los protestantes eran gente inmoral y aborrecible para una sociedad
cristiana. En algunos de los casos mas extremos se les llegé a acusar de asesinos, canibales e incluso filicidas, de
un modo muy parecido al de los relatos moralizantes medievales (Bafiuelos Aquino, 2023). Todas estas
caracteristicas, sin lugar a duda, estaban siendo utilizadas para generar un salto antropoldgico de estas personas,
es decir que, a través de la narrativa, en la que se les exhibia como entidades salvajes cuasi diabélicas, se buscaba
sacar a este sector de la poblacién de su naturaleza humana, al menos desde la narrativa del imaginario, para
que el publico lector catdlico tuviera cierta predisposicién negativa hacia dichas personas (Bartra, 2013).

Los protestantes, por su parte, contratacaron al pueblo catélico, exponiendo que sus doctrinas eran
irracionales a los ojos del mundo moderno, como por ejemplo la dulia a los santos, porque decian que los
catélicos adoraban “santos de palo” (Fernandez Eligio, 2018), en una simplificacién de la teorfa de la
participacién que dicta que en las efigies de los santos se pueden manifestar dichos personajes.

Otra forma de contraataque se vio en el apoyo que los protestantes ofrecieron de manera abierta y constante
a los liberales, en parte porque gracias a sus leyes era que podian estar en el suelo mexicano. En este contexto,
distintos diarios metodistas aseguraban en sus paginas basicamente lo mismo, ya que en estos se apreciaba un
fuerte y sonado discurso anticlerical y en ellos no se solia hablar, al menos desde un tono peyorativo, de los
grandes temas de la politica nacional. Lo que si era apreciable era una marcada funcién evangélica y de apoyo a
la libertad de imprenta. Estos esfuerzos editoriales fueron arropados por las Misiones Metodistas de los Estados
Unidos, mismas que buscaban hablar de avances cientificos, proyectos de la Modernidad y la labor educativa,
misionera y de evangelizacién de la sociedad a grandes masas de lectores. Algunos de los diarios mds
importantes en esta misién fueron: E/ Abogado Cristiano Ilustrado y El Evangelista Mexicano Ilustrado. Tras la
guerra de Revolucion solo logré sobrevivir el primero mencionado, por las dificultades de logistica que hubo en
el suelo mexicano para mantener en operaciones otros diarios desde los Estados Unidos (Mendoza Garcia,
2022).

Esta publicacién fue el 6rgano oficial de la Iglesia Metodista Episcopal, por lo que para funcionar requirié de
un trabajo colectivo entre editores y escritores de México y los Estados Unidos, llegando a tener hasta 2500
ntmeros publicados (Mendoza Garcfa, 2022). Sin embargo, otras publicaciones peridédicas como E/
Evangelista Mexicano Ilustrado, desaparecieron hacia 1914 por no poderse resolver cuestiones sobre su
logistica, en este caso la organizacién entre los editores e impresores de San Luis Potosi y Nashville, Tennessee,
para poderlo mantener operando. Algunas de estas publicaciones comenzaron siendo mensuales, luego
quincenales y otras, como E/ Abogado Cristiano, se volvieron semanales (Mendoza Garca, 2022).

En Guadalajara, ciudad que para el final del siglo XIX ya se habia convertido en una urbe de importancia
politica y econémica, también surgieron algunas publicaciones con estas caracteristicas, como E/ Testigo y El
Expositor Biblico. Solian mostrar versiculos y extractos en espanol de la Biblia, un tema aun controversial entre
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algunos catélicos de la época, puesto que la publicacién y lectura de las sagradas escrituras en lenguas vernaculas
seguia siendo una practica prohibida por las altas esferas de la Iglesia catélica (Mendoza Garcia, 2022). Para las
iglesias metodistas era de importancia capital tener sus propias publicaciones, ya que éstas eran su herramienta
para vehiculizar sus ideas y mantener su proyecto evangelizador, ésta era una pretensiéon heredada de su

fundador, el clérigo y tedlogo inglés, John Wesley,6 quien tenfa como principal finalidad construir una teologia
que hiciera la moral cristiana funcional para generar una mejor convivencia humana y a partir de ello salvar con
mayor facilidad un mayor niimero de almas humanas (Todd, 1959).

En suma, el liberalismo radical permiti6 entrar a este tipo de publicaciones al pais. Las leyes de Sebastidn
Lerdo de Tejada favorecieron que la prensa protestante entrara a los conflictos en contra de conservadores,
gracias a la libertad de prensa y de culto religioso (Bastian, 1988). En este contexto, los estadounidenses
comenzaron a pagar y enviar apoyo a sus correligionarios en México, no solo econdmico, sino que también de
materiales impresos como folletos y libros. En este proceso fue importante como agente cultural, James
Thompson, un vendedor de biblias britanico que estuvo dos veces en México: una primera hasta 1830 que
acab6 cuando abandond el pais; y otra en 1842, afo en el que regresé para comenzar a distribuir folletos
protestantes (Diaz Patifio, 2024). La importancia de este vendedor es que fungié como agente cultural que
ayudo a introducir biblias en lenguas verndculas y otros impresos de naturaleza protestante al pais.

Cabe mencionar que, aunque en sus inicios, la prensa protestante solia ser cercana y partidaria de Porfirio
Diaz, hacia el final de su gobierno comenzé también a ser critica con el mandatario por su evidente decadencia
y falta de liderazgo en un pais con las complejidades de México y que cada vez era menos querido por su
poblacién y por los inversores extranjeros que lo habian apoyado en un primer momento (Bastian, 1988).

Lo que se hace evidente es que con la entrada en vigor de las leyes de Reforma fue que el protestantismo
encontré un nicho para instalarse en distintas regiones del pais, siempre gracias al apoyo que significé su
abundante cultura impresa.

3. Surgen voces combativas en la prensa catélica

Los mitos que componen las religiones son en muchas ocasiones cripticos y dificiles de entender, para las
comunidades del presente, a menos que se le aplique su necesario analisis hermenéutico a dicho corpus de
relatos (Duch, 1998). La clave se encuentra en el hecho de que, aunque un mito no se puede historiar, si se
puede hacer este proceso analitico a las practicas culturales realizadas alrededor de él (Vernant, 2011), cuestién
que arroja indicios de su temporalidad y su origen. De modo que, como el lector podrd anticipar, asi como
surgieron articulos periodisticos en contra de los dogmas y relatos rectores de los catélicos, igualmente
aparecieron en diarios de personas de esta confesion reportajes contrarios al pensamiento protestante.

Un primer acercamiento con este tipo de prensa se halla en el diario catdlico La Voz de México. Diario
Politico y Religioso. Organo de los Catdlicos Mexicanos, que en su nota titulada, “La filosofia de la Historia”,

aparecida el miércoles 29 de junio de 1892, se mostraron una serie de disertaciones en contra de uno de los
principales preceptos de la dogmdtica protestante: la teoria de la predestinacién.

Como era comun en este tipo de articulos de cardcter sapiencial, centrados en la reflexién teoldgica, que
solian aparecer en las paginas de La Voz de México, en esta en particular se hace una critica a la Filosofia de la
Historia, una subrama de la filosofia y la historiografia que supuestamente estaba invadiendo el campo de
accién de la teologia catdlica, en este caso, la interpretacién del vaivén de la historia del mundo como una
sucesion de intervenciones de la divinidad en las acciones del ser humano.

Por supuesto, en este ejercicio reflexivo se pone en un lugar de principalidad a los teéricos catélicos, por
encima de filésofos de la historia protestantes como Francis Bacon o Georg Wilhelm Friedrich Hegel a quienes
vefan como espurios, al menos en esta tarea de explicar el tiempo y su relacién con las acciones humanas. En
este caso, el ataque de los catélicos fue hacia los protestantes y sus idedlogos que de una u otra manera habian
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influenciado a los pensadores ilustrados que se habian mostrado reacios a la Iglesia catélica, primero en Europa
y luego en América.

Este tipo de ataques a los simbolos y las creencias de los protestantes, no se identifican solamente en esta
nota de este numero en particular, ya que era una constante como lo se ve con otro reportaje del mismo diario

titulado “Pesadillas de los incrédulos”, del sabado 3 de enero de 1901.8 En esta nota se sigue atacando la idea de
que existe una suerte de predisposiciéon divina en el flujo de la historia humana, una cuestién considerada
aborrecible para los tedlogos y principales ide6logos de la Iglesia catélica, debido a que la doctrina catélica le da
mayor peso a la libertad y el libre albedrio de los seres humanos que a esta predestinacién de los protestantes, ya
que ésta implicaria que el actuar de personas y sociedades es intrascendente en el plan universal. Te6logos del
pasado como San Bernardo defendieron la propuesta teoldgica del libre albedrio (Bouyer, 1983) y sigue siendo
vista como uno de los aspectos inconciliables entre las confesiones catdlica y protestante, incluso en el presente,
segun tedlogos catélicos como Francisco Canals Vidal (1966).

En el texto, se dice que la idea de un progreso y evolucién sin limites, en una obvia alusién a la idea de la
historia y el progreso humano del ya mencionado filésofo aleman Hegel, es una idea ilusoria condenada al
fracaso porque en el fondo de toda accién humana debe estar siempre la autoridad moral de Dios. Hegel como
filésofo venido del protestantismo, tenia una serie de ideas sobre la filosofia de la historia que chocaban con la
idea catélica de la Historia y su interpretacion desde la tradicidn, la teologia y la Biblia, al menos de la manera
en que la describe este diario, ya que de entrada el filsofo aleman consideraba a la narrativa religiosa como una
cercana a la del mito, una cuestién no aceptada por la teologia catdlica de la época (Hegel, [1837] 1984). Por
supuesto este es un texto que alude a la obvia y aun previsible lucha de epistemologias que se vislumbraba en ese
inicio de siglo: el racionalismo contra la religién (Sheen, 1958).

El publico al que iban pensadas estas publicaciones no se limitaba solamente a los adultos como muestra otro
articulo de La Voz de México. Diario Politico y Religioso, Organo de los Catdlicos Mexicanos, donde se advierte

una “Breve instruccién para precaver a los nifos de los errores del protestantismo”.9 Apareci6 el dia 28 de
febrero de 1901 y es un opusculo firmado por el presbitero Agustin de la Rosa, realizado desde el método
escoldstico a través de una serie de disertaciones sobre las premisas erradas de las que los protestantes hacian
uso en sus argumentos en contra del catolicismo, al menos desde la éptica de la teologia catélica de la época.
Las reflexiones van hacia dos partes: la primera, es sobre la idea de la adoracién de los santos; la segunda tiene
que ver con la adoracién de la Virgen Maria, y sus advocaciones, siendo ambas cuestiones constantemente
confrontadas y polemizadas por los tedlogos y hermeneutas protestantes.

Esta lucha ideolégica es comun incluso en la actualidad, donde los catélicos exponen que a los santos y a la
Virgen no se les da una latria, o adoracién, sino una dulia y una hiperdulia, respectivamente, que es la
veneracién que se les da por ser ejemplos piadosos y una suerte de héroes dentro de este sistema religioso
(Bouyer, 1983), ya sea por la manera en que llevaron a cabo las virtudes teologales en su vida o por la manera en
que aportaron con su esfuerzo en la labor de evangelizacién del mundo, a través de su sabiduria o con su
sacrificio, muchas veces sangriento.

Asi como hubo publicaciones en las que se atacaba a los protestantes, igualmente hubo otras en las que les
invitaba a permanecer en la fe catélica y a no salirse de la Iglesia, como se ve en la nota titulada “Sea usted

verdadero catélico”, que aparecié el domingo 6 de diciembre de 1908.10 Esta es una suerte de nota sapiencial,
una reflexién teoldgica sobre el actuar, la ética y la moral del cat6lico mexicano. Los editores del diario exponen
que el mal que reina en la sociedad se debe a que se ha relegado a Jesucristo a las iglesias, en una obvia alusién a
las leyes reformistas que quitaron gran poder de accién de la Iglesia, que histéricamente habia tenido, como
institucion en el ambito publico. Se menciona que no se deben de asustar los mexicanos por el clima de
inmoralidad, que en parte ellos mismos han provocado permitiendo que la religién quedara relegada de la vida

publica.
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Se hace mofa de la gente que dice ser catdlica, pero de manera moderada, no “fandtica”, ya que se dice que un
verdadero catdlico lleva los valores y las practicas tradicionales de su religién en todos los aspectos de su vida. Es
decir, se ataca a los catdlicos que no viven de manera intensa su vida religiosa.

Este diario es sintomdtico de un movimiento social. Cabe recordar que la Iglesia catdlica, pese a las politicas
conciliatorias del porfiriato, perdié mucho de su poder en la esfera de lo terrenal, al mismo tiempo de que
perdié su monopolio religioso, debido a que iglesias de distintas denominaciones protestantes estaban
entrando con ¢éxito al pais, y también con el auspicio del gobierno porfiriano.

En suma, estas publicaciones son solo un pequeno ejemplo de las cuantiosas que uno se puede encontrar al
hacer un estudio heuristico a los acervos de la Hemeroteca Nacional de México, en donde una constante
dentro de la prensa catélica de la época, con el diario La Voz de México a la cabeza, va a ser la lucha ideoldgica,
muchas veces argumentadas a partir de personajes y relatos del imaginario. Por esta razén no va a ser raro ver la
vinculacién de otros grupos religiosos venidos del extranjero con la figura del Demonio y sus representantes
muchas veces materializados en los liberales y las congregaciones protestantes. Esto, sin duda, indica el
nacimiento de una nueva manera de valorar a los representativos de la alteridad en México, desde los
imaginarios y la ptica religiosa.

4. Nuevos imaginarios protestantes en la prensa mexicana

En Introduccion a la historia de la filosofia, Hegel explicé que los mitos, la poesia, la filosofia y la religién
tienden a contar historias similares gracias a que son abstracciones hipostaticas de realidades simbolicas
profundas y complejas, que se manifiestan a los seres humanos por medio de estas imdgenes ficiles de
aprehender (Hegel, [1837] 1984), siendo esta una de las principales razones por las que temas complejos de la
mitologfa y la narrativa religiosa tienen su aparicién en la prensa convencional, no solamente del sistema
religioso del catolicismo si no que en la de cualquiera de éstos. Por esta razén, se encuentra la aparicion de estas
abstracciones del mundo religioso en la narrativa, tanto escrita como iconogréfica, de los ejemplos que ofrece la
prensa porfiriana generada por protestantes. Los mitos se vinculan con los imaginarios en tanto a que son los
relatos que vehiculizan los conocimientos que dan sentido a una religion (Baroja, 1968).

Gracias a la constante autorreflexion del quehacer religioso desarrollada en el seno del protestantismo
luterano, se agiliz6 la apariciéon de una hermenéutica biblica y, hacia el siglo XIX, la generacién de una
epistemologia para el estudio de la religion desde el seno de las ciencias sociales, quitdindole la exclusividad de
este tema de estudio a la teologfa. Por esta razén, a partir del estudio hermenéutico de las Sagradas Escrituras
fue que se generd una conciencia més amplia del poder que tenfan en la vida cultural y econémica de las
sociedades, por lo que los protestantes se atrevieron a analizar la Biblia como un conjunto de mitos mas. De
este modo, el esquema de pensamiento racionalista se afianzé en la cultura religiosa de naciones como
Alemania, Paises Bajos e Inglaterra.

Esta constante es observable en la obra de fenomendlogos de la religion que realizaron un acercamiento
epistemoldgico a la narrativa de la Biblia de una manera distinta a la de los exégetas biblicos del pasado, labor
por la cual se generaron estudios en los que se comenzé a construir una distincion entre el Jesus de la realidad
histérica'y el de la realidad mitica, cuestién apreciable en obras como Das Leben Jesu kritisch bearbeitet (La vida
de Jestis examinada criticamente) (1836) (Ehrman, 2001).!1

Este tipo de reinterpretaciones racionalistas del cristianismo fueron recuperadas por algunos personajes de
las elites intelectuales, ya no solamente de Europa, sino que de otras regiones del mundo donde la cultura
occidental ejercia poderosamente su influencia. Estos pensadores de paises como la India se basaron en el
sistema religioso del protestantismo por su aparente promesa de progreso material y espiritual en
contraposicién a las propuestas de religiones tradicionales de la India como el hinduismo y el jainismo
(Sugirtharajah, 2009). Esta libertad para analizar la Biblia y la religién como tal, desde la éptica de los estudios

9



PALABRA CLAVE (LA PrATA), VOL. 15, NOM. 1, E261, OCTUBRE 2025-MARZO 2026 / ISSN-E: 1853-9912

de mitologia comparada y la historia de las religiones solo fue posible por la aplicacién de la doctrina de la Sola
Scriptura y una hermenéutica bien fundamentada. Como se aprecia lineas atras, algunos intelectuales en
México igualmente pensaron que el protestantismo podia impulsar el pensamiento positivista en el pais.

Aunque el protestantismo desmitificé en cierto modo la religién cristiana, no por ello dejé de ver la
importancia del mito como relato rector de la filosofia y la religion, razén por la que identificar la manera en
que se mantiene util y vivo el mito fue medular. Esta labor se logré a partir del estudio de conceptos
operacionales de las ciencias sociales y las humanidades como el de la anamnesis que es la actualizacion, a través
de la puesta en préctica de rituales, como la misa diaria, que se hace de los elementos simbdlicos de una religiéon
y que ayudan a mantener viva la fe (Rovira Belloso, 1996).

Sobre este tema se puede decir que los relatos del imaginario religioso protestante seguian utilizindose para
ciertos fines, muchas veces resignificados de acuerdo con las polémicas politicas de la época, ya que para el final
del periodo porfiriano, los protestantes aun percibian a la Iglesia de Roma como la Iglesia del Anticristo (Diaz
Patino, 2024), esta realidad es visible en publicaciones como E/ Abogado Cristiano Ilustrado en donde se solian
tratar temas sobre noticias y crénicas religiosas (Mendoza Garcta, 2022). Vale la pena remarcar que el gobierno
mexicano no siempre vio con buenos 0jos estas narrativas, la razén era que algunos de estos politicos pensaron
que podrian ser negativas para la comunidad, no en un sentido espiritual sino que en uno material, ya que
propiciarian el desorden social por malas interpretaciones de la ética y la moral cristiana. También se temia que
el protestantismo pudiera ser parte de un plan estadounidense de expansion territorial y cultural, tal y como lo
hicieron en la regién norte del pafs durante la primera mitad del siglo XIX (Dfaz Patifo, 2024).

En su conjunto se encuentran con algunas cuestiones teoldgicas, vertidas en los relatos mitoldgicos, en la
prensa periddica protestante que va a evidenciar la diferencia entre los imaginarios de esta confesién y los del
catolicismo, en temas como: la teologia y escatologia protestante; la teoria de la predestinacién; el miedo
constante al Anticristo en donde la Iglesia catélica era interpretada como representante del Anticristo; y la Sola
Scriptura, es decir, que la lectura y guia del sentido de las Sagradas Escrituras no estd determinada por ninguna
institucién.

Por las limitantes de un espacio como el aqui utilizado se atiende solo una cuestion de las antes
mencionadas, la cual es la idea de que la Iglesia catélica estaba vinculada con el Demonio, una premisa que tuvo
relevancia y presencia en las publicaciones protestantes de la época. Sin lugar a duda, este es un aspecto que no
solia aparecer de modo regular en los diarios antes de la derogacion del Santo Oficio.

Un ejemplo de lo anterior se aprecia en las paginas del semanario £/ Abogado Cristiano, en cuya publicaciéon

del 1° de marzo de 1896 aparecié la nota “Dios y la idolatria” (Imagen 1).12 En esta se hace una disertacién
sobre el tema de la idolatria, la veneracién de imdgenes asociadas con el mundo demoniaco dentro de esta
propuesta religiosa. Este es un asunto de suma importancia dentro de las diversas confesiones del cristianismo,
por lo que no es de extrafiar que aparezca en este tipo de publicaciones.
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Imagen 1
El Abogado Cristiano. Titulo de la nota: “Dios y la idolatria”, p. 1
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Fuente: Repositorio digital de la HNM.

Los redactores apelaron a la autoridad de las sagradas escrituras, en este caso de uno de los diez
mandamientos que Jehovd le entregd a Moisés, segun el libro del Exodo 20, 3-5. En este episodio biblico el dios
judeocristiano prohibe la adoracién a otros dioses o imédgenes: “No tendrés dioses ajenos delante de mi”. Por
esta razdn los protestantes, e igualmente otras religiones como el islam, abominan précticas catélicas como la
“adoracién” de las imagenes sagradas, més incluso cuando estan realizadas en materiales como el marfil, ya que
para ojos de los protestantes es como si el pueblo catdlico le guardara culto y veneracion a un elefante a través
de una de sus partes. Por todas estas razones exponen que estas doctrinas del catolicismo estan erradas tanto en
el plano religioso como en el retérico.

Cabe insistir que, pese a estos argumentos protestantes, los tedlogos catdlicos exponen que ellos dan un
“dulfa” a los santos, un ejercicio de veneracién que no es igual a la adoracién (Bouyer, 1983). Igualmente,
exponen que los devotos no rinden honores a las imagenes, sino que éstas son solamente representaciones
religiosas que no son vistas como entidades sobrenaturales.

Es muy llamativo y poderoso el iconotexto que acompana esta publicacién, en este caso se aprecia a un
hombre llenando de joyas y riquezas a una mujer que se aprecia en el registro medio de la imagen con actitud
soberbia. Por supuesto que la ilustracion reitera ese mensaje de empoderamiento del mundo material, que los
protestantes crefan identificar dentro del catolicismo, y se suma a las criticas y condenas de los redactores del
texto impreso.
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Al no haber presencia de santos o de otras figuras del imaginario del catolicismo, van a manifestarse en
distintas publicaciones las representaciones de los dngeles, puesto que, aunque los protestantes no solian
mostrar a los santos o las advocaciones de la Virgen Maria, si que estimaban a la figura de los angeles como
entidades histéricas y con agencia en el mundo de los humanos. Un tanto de estas creencias, que estaban
siendo introducidas al suelo mexicano, se aprecian en reportajes como el siguiente de la publicacién quincenal,
El Evangelista Mexicano, que en su nimero del 15 de enero de 1908 aparecié la nota titulada, “El dngel de la

guarda” (Imagen 2).13

Imagen 2
El Evangelista Mexicano. Titulo de la nota: “El Angel de la Guarda”, p. 1
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Fuente: Repositorio digital de la HNM.
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En esta se habla de los dngeles, en especifico de aquellos que son guardianes. Lo mas llamativo para el lector
es la portada de este ejemplar de la publicacién, ya que muestra a un 4ngel guiando a un nifio. Imagen que
funge como iconotexto que abarca la pagina completa. La figura tiene el texto de anclaje: “Angel de la guarda”,
puesto que, inspirdndose en los programas iconogrificos de Occidente, se representa a este personaje
caminando acompanado de un nino, entidad que representa al cuidador de la infancia, pero también de todos
los seres humanos a lo largo de toda su vida (Monreal Tejada, 2000).

Hay que mencionar que, haciendo una revisién de los acervos de la Hemeroteca Nacional de México, se
advierte que este impreso revela una practica constante en la imprenta de la época, y ésta es la reutilizacion de
grabados en otros numeros de la publicacién periddica con la finalidad de abaratar costos de produccién, en
este caso particular en esta portada es el mismo que se utilizé en el pasado en otra nota titulada “El que vela por
la inocencia”, publicado el dia 01 de febrero de 1905. El iconotexto en ambos casos es alusivo a los dngeles
como figuras protectoras de la inocencia y de la humanidad. Esta prictica también se podia observar en otro
tipo de impresos como los de cardcter popular de imprentas como la de Vanegas Arroyo (Banuelos Aquino,
2023).

Por supuesto, si en esta prensa existian alusiones constantes a los dngeles “buenos”, también iban a ser
regulares las apariciones de sus contrarios, de Satands y los demonios del Infierno, razén por la que, en su
edicion del 1 de mayo de 1906, aparecid el articulo que simplemente llevé por titulo “Los dngeles” (Imagen
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2. A csa perstacida intima obedece sia duda,
1a aplitnd y 360 de Jos cristiamos ver-

EL EVANGELISTA MEXICANO
Adem nos ba hocho 1a precioss promesa de

daderos de todas las épocas; los apbsioles de-
Jan sos redes, Mateo lo absudoua todo par ve-
guir d Jesds y Pablo coasidera todas 105 cosos
como pérdida por amor de Ciisto,

2 Suoue gawtacin § podeta irrgmle
hwon 12: 25,

Querewos Uamar Ja ateocifn de todes los
cristinnos sobre esta verdad cxpresada pos ¢l
Salvados y comprobada poe le hstaria del cris.
tanismo.

El divino Maestro quicre que todos sus dis.

cipnlossean, kombres y mujeres, de firmes con -
vicciouts, dispueditos £ sacrificar Tn vida pees
senle, auies qee abjurer de sus principios  la
f¢ y confiames que e & han depositado, por
3 dijo: 'Rl que ama su vida Ia parderd; v el
que abornce su vida en este muwado, para vida
eleron In goardard,”

La historla eclesidstica regisira hechos des.
e lof primeros tiswpos ded cristianivmo, en
Jos que aquelics yue perseverscon firmes o le
£¢ fueton mkchay veoes salvos de los wds col-
nentes prligros contra 10da experanza bnsiaia,
como L'edro se librd de la circel, Pablo de
Noaufragio, etc. pero afhin aquella que kaw pees
<idosus vidas por coufarar & Cristo Ia han ha.
llado sterma y gioriosa ¢u otro mundo mcjor.
Mienteas que los goe cobarde le Lan negado
por convervar 1a pressute vida & evitar los mo-

do Io que le pidamosal Padre eu
su nowbre.

2= Nueatea misie suno be de muetos Sedor,
Jnan 17: 13,

Asi comp ¢f Padee envid 4 su Hijo Jesncrise
104 eute mundo 4 sufciry consuwar l& obes
de la redensidn, de a misma maneea € énvia
4 ans discipulos § anunciar esm alegres nue-
vas; por 1o qoe, los cridtiancs te separan del
muuco ¥ u los hombres, sSlo coando éstos
persisten vn wus pocados; perose ouco franea
v cordislmente cou clios cuandp se (rala Ce
aliviar los males que Jes sqnejan, & Nbraclos
<e Jos qua Jos anenazan, La idea del bosven-
10 e ewteraments contraria d los principios
que coxdld el Salvader, que giece que Lodos
los cristisos conlribovan de algasa maners &
mcjorar Ia condicibn de este mando poedof
To canl o w podri consegnic

" o0 1os drboles de

79

Ia Carta & los Hebreos, cap, @ ver, 14:30n tor
dos “espivitus adwinistradores (seevidoces,)
envindos para servicio d favor de los que scrén
becedesos de 13 salwd. " Y vean aqui los que ya
son Cerobedientes cowo uo mwerecen ser Hama.
dos Sugeles. Que dizia Dios 5i, al enviar un
dogel, éste le respondiess con ala cara, Yo 8o
quicro? ¥ eso bacen minchas veces los niflos,
pere fos que &410 Jean ya no Johazén s, poe-
que ¢l niflo debe de ser como Jos dngeles

T.om dapeles soa cepiriius superiores al bome
bre, y fueron eriados waucho astes que of how-
ee. Rodean & milhm @l treao de¢ Dios y le
aderan cantdndely - 'xur

Los dugeles wo =
Puts comio sucedt

~ v igmal n\rgm
« Jas ‘excreilas del ciio ¥
rque nds allas y mas ho-
milos nacs que oL, asi entre Jos dogeles hay
JenaTquias; foccian sochas clases, y cuda clase
toma Memne denaminacidn: hny uuﬁr.u.
roas,

tax socbiias celdas del claustre, evitaado asl
«! Lralo o los Siembres,

3 =Nurdis Resawicats & ser leetiom,
tos 18,

Se b dicho que los discipnles no necesita-
bau Ja vieted del Espirita Saoto para ser tes-
tigos de los meros hechos de iz vida, winiste.
rio ¥ moerte de Jesds, pues 1o pod neuos
de saberlos, babiéedales presenciads; was co-
mo tenian que wanifestar el objeto que s¢ ha-

Aer

peis <ic,, el cb«- 2 juvestadas po: lou
Borbres, ino que coastin en las eantas Fm
turas, Sirafiues son los superiotes, los
tido mids cerca del trono del 1rono de D.o- va
querubin fae eoloe-da por Dinsé la puerta del
Paraiso errenal, para que impidicse ia catrada
enéld :\ddn ¥ Bva.

Todos éstos weres angélicos soa puros espiris
12, 1O fiesen CULTPO CHOMO LUSOLIDN, PUrO It
ches vites se apacceen @ Los hombees con cuers
103 ¥ veslldures resplundecicutes ¥ Jos hablan
Conmo N tuviesen hngn. yaudan y obras co-
wo sl tuvien wauos y pes. Dz ésto teoeusos

letias & que estan exp Tlevan sodee 8f
el degradante Litvlo de perjuros y sufrido la
isteparabie pérdida de su salvaciéo.

5 o rogivitor del (e, Luow 143 26-12,

El exito del tralajo en ¢) cvaogelio, Cepen-
de et £ran Paric, Cb DDCIIR CHLEMD CIAIgras
cidn, tenieudo que desprendernos ado de las
Cogas qUe 1OG 30T TN CTIS ¥ Potier Hueilro
<orazba en 1a obra que ¢ Seiior 305 ko cuco-
wendado

4 It wepren iaportandis de wmeton wbrw. Ao
toe D) 2.

Dos cosas determinan ki suprema isportan-
cia de In obra evongllica: primers, que © bn
mandato del Salvador; segands, quese relacio.
wa co0 la salvacidu de lis alwas; poc eso Par
tlo no hacla caso de los suirimicates que le
asperaban, y marchaba reswelto bicia Jeresalém
eu cumplimicato de su sagrado deber, dotevso
de terwioar con gozo ef ministerio que habin
recibido del Sedor Jens.

Maye 13
INUESTRO LLATIAMIENTO AL SERVICIO

Debamos teser como na graude priviiugio ¢!
Gue Dios nos laya Nawndo d su 308t0 servicio,
y ¢l que podamaos se7 instrunnotos ex toa di-
vigas 7aauos para Ja conversin de los pocar
dotes.

Si ' reina de Sahd considerd biemaventnra.
dos & Jos sicrvos de Salomdn porgue podfav
ofr s sabiduria y conlewmplar s gramleza,
viuto nds vo deben de serlo aquellos gue
sirven al Rey de Reyes, y Sedor de Sellores?

Para apreciar mds debidawente nuestrolla.
mamicnto Al servicio, edadiess delenidamente
o h» Sagradas Jiscritoeas loy puotos siguien-
o

1. —l’nmlﬂh Crido, Juan 3§ 16,

Ea este vorsiculo encoalramoes que Jesds es
ol que clige aquellos gque han de consagrarse §
U 2IVico saoto ¥ predicar el Rvaogelio.

i reakaenic tesemos i Sruce conviccibo de
scr Niawados por Cristo al desemupefio del mi-
nisterio, no podemos weuos que obtenec bri.
Nantes resultados, § como dic: nuesiza cita,
Jlevar wucho frmto, ¥ fruto que permasece,
como 1o es la mumé« de los pecadores,

bia propuesto Cristo en sus padecimientos y
ey : e

o en la Escrituea. ¥ no de-

y dlos p
wa su Sslvador, Namédndolos eu sn nombre al
amepestimicnto y & Ja fe, deblan experimen-
137 en o minnos Jos chaces fullujos ded Espl-
ritn, podiendo asi dor s&, testimonio de cémo
obra Cristo en las almag Je ks regencrades,
como tambiéa de 1o que hizo en favee Oc los
pecadorss, Ojald que todos Jos cristianos y
predicadores de! Evaogelio padieran decir con
Cristo: *'Lo que sabetmos hablames; y 1o que
heaos visto testifcantos,"

3o = Nacwro ol de sareicio, Juan 9: 4.

Las palabras def Salvador son aplicables &
todes los eristiauos, el din eu que debemos
obear €8 micatras tengasos vida, procurando
cumplis nuesiros duberes, porque Ja oegrd mo-
che de Ja wnerte se acerca cuando nadic pne-
deobrar, “Todolo que te viene 4 Ja mano pa.
1a Liscer, bazlo segdn tus faerzas; parque en
¢l sapzlero, dende L vas, 50 hay obdrs, i fa-
dustria, ni clentia. ni sabiderk.” Ecles. 9, 10,

J. Casrro,
{? Seccion Juvenit }
LOSM:-OELPJ

Queridos uifios, muckas veess kabedis oldo
decir & vocitras madres, on algin arranquade
39 alegria: “iAngel miol" Os ha Namade fa-
Reles: aonque no veces tnmbien Jes ha-
Laréis oido decir “jBeerun diablile!’ ¥ fa ver-
dad es que gnizd en ambas vcaniones teadrian
razdo. Si; porgne el pifio, enando es bucos, o3
conio vis dogel: peso cvando € 1iifio es malo,
00 respetando ni ob 4 vus padres, po
quorkado estudiar, pegando & sus berawnitos
¥ patalesnce caando no s ki ds gusto, cuton-
ces &) wido no es an dngel 5 diablo. Porque
les dngeles nouco hacen wal, y los diablos en
cambio suncs haceu bien.

Que o Jos dngeles? La palabra dugel, tra.
ducita literalinente ddd hebreo y 2¢) yriego,
signifs measjem, exrindo, porque como dice
David en su saliuo 103:20n ' Ministros de Dias
que lacea sn voluntad'” Ellos voelas & donde
Dios ka esvia, porque como dice San Pabloen

bemos tener diSicnltad -nng-na o creerlo asi,
0o tiene Jiwites el poder de . Bl qoe
cusnndo 1o habis nada crié con wa pnhbn 3
wa voluntad todo cuasty existe, muy bico pus-
do former un cﬂer&-parmh que ez visible
4 los 0jos del coendo axi convicoe &
[os Plane dmnﬂ
A nombce de Dios, fvgeles visitaron 4
Abrabam, Ay cr Jacod, Tilfas, Josué, G«Ma.
Manoa, & Cristo,

de los leon

ue no hicieran dlno 4 Daakl, Us ln

mn forld & Cristo en Getsermant, adstié & 0:
1067 8 resnrreccido, coubirad § los ap6swlr.\
uheund.ld:]enb«!hdcla 4 la vez
predijo su vuelta. Ellos scompuiiardn £ Jesu-
cristo eu s vewida, 1ocardn la trom-
pesa de [a resurreccidn anivessal, meistivin ol
iumo Sval y separaria 4 Iub«nmdclm wa-

ue pecador que se arrepleate, ¥ i )lenr*:
dieran, lloun-n sobn: unlu walos como
cen ¢l wal y se conde
iQué bnmw qn( ca-unboena ba:
deben ser lo¢ midlos. Mas
ltas veces 1o sou, Te abi por qué s

Y ogué g el mMo’ Es s lsmado of jefe
de Jos Angeles r.wm Se le Duna tambiée
Satands, decoosio, gran dragda, scrpleute in-
ferval, Beleebrd, Eo una é{na descor
Dics erié milicoss de dogeles con la libercad
deser sus servidores 6 rebelarse contra €I, Uno
de alkos elevado en ﬁ;uda! ¥ muy podeross,
tesb o segundo parlido, s~ rebeld coatea su
Crndor srtasted consigo & mochos olros, que
(c refrigron servirle & &1 més que seevir & Dios.

s¢ (rubd esa (uu lncka ealre Migoel y sus
compafieros y .mbtl? s sayos,

“&uils como yo* dijo Lusbel. :Qaitn
como Dios>" exclamd Migoel. \ Meln 0
poede calevlane de quidn seria el trianfo,
ot rebeldes fueron Janzades al infierno, aden-
de irfn & padecer con eles. lodcu lo% honshres
¥ mnu que sean malos como &l

R onio desde enlonces no dejs de ha-
u\'la gwu & Dios, inspira d Jos homlres &

isedecer & Dics: al misao Jesseristo tentd,
pero sa)ié vencido. San Pedro dize que gl De-
eonio not rodea como un ledu furioso buscan.
do & grien devoesr, Pero 1o mds triste del caso
es que los houibres s¢ dejan eugadlar, y le si-
goen, ¥ por Gldme irdn 3 paras adoads €l cs-

1, al inbezno,
(Bt Crintiane de Jndrid.)

Fuente: Repositorio digital de la HNM.

Esta reflexion sobre el tema de la angelologia aparecié en la “seccién juvenil” de esta pagina del diario, por lo
que estaba dirigida a los futuros ciudadanos. Un movimiento similar al que pudimos ver en su contraparte
catdlica, La Voz de México, con su articulo “Breve instruccion para precaver a los nifios de los errores del
protestantismo” (Imagen 3), en la que se intenta ensefiar a los mds jévenes sobre estos personajes del
imaginario religioso y su influencia en la vida cotidiana.
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En el texto se da una explicacién del término dngel, que como bien se sabe viene del griego dyyehog, angelos, y
significa literalmente “mensajero”. Se les dice a los lectores que los dngeles son en su mayoria buenos y que
pertenecen a una jerarquia celestial. Sin embargo, también se les previene que existen algunos que torcieron su
voluntad hacia el mal y que por lo tanto son daiinos para la humanidad.

Ahora bien, una cuestién importante es que en un segundo momento el texto describe que el Diablo existe y
que era en sus origenes un angel igual en dignidad a todos aquellos que se encuentran en el Cielo y que honran
y cantan a Dios. Se le menciona como lider de los ejércitos infernales al mismo tiempo que se da el nombre de
algunos de sus lugartenientes como Belcebd, quién es su segundo al mando de acuerdo con la tradicién
protestante vertida en libros como el poema épico, El Paraiso Perdido, del poeta inglés John Milton
(1608-1674) (2014). La razdén de hablar de estos personajes es para prevenir a la juventud de su existencia y de
su actuar, ya que son peligrosos y pueden arrojar a las personas al Infierno, al convencerlos de torcer igualmente
su voluntad hacia el mal y alejarse de Dios.

Al igual que en otros de los impresos analizados se aprecia el trabajo de anamnesis que realizaron los
redactores de esta publicacién, donde queddé explicitada su militancia religiosa. Porque aunque los protestantes
solfan decir que enarbolaban la razén, en el fondo también seguian una serie de relatos miticos incompatibles

con el pensamiento positivista, puesto que al igual que su fundador Martin Lutero,!> crefan y temian a la figura
del Diablo, siendo esta la razén por la que tomaban por cierta su existencia de la manera mds literal

(Muchembled, 2011).

Finalmente, sélo para acabar con este breve acercamiento a estos nuevos imaginarios que comenzaron a
hacerse presentes en el suelo mexicano y que fueron un nuevo norte moral y de interpretacién de la realidad
para nuevas congregaciones de creyentes, hay que mencionar que el protestantismo buscé generar una
narrativa con la cual justificar sus acciones. Asi, al mostrarse cercana a la Iglesia primitiva, o mas bien con la
manera en que se la representaba la tradicién cristiana. Esta realidad se visualiza en publicaciones como E/ Faro

que, el 29 de enero de 1909, edité el texto “Barnabds, Ananias y Safira” (Imagen 4).16
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El Faro. Titulo de la nota: “Barnabés, Ananfas y Safira”, p. 10
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EL FARO

{ ] ESCUELA DOMINICAL [ ESFUERZO

Barnabds, Ananias y Safira
Frs. 7 DE 1000
En ol corto y sencillo relato que hace
San Lucas de la Iglesia primitiva hatla-
mos ¢l reodelo gennine de la Iglesia ideal
y el perfecto jemplo que los deméa de-
ben imitar. T.0s micrabros de esta Iglesia
estaban llenos del Mapiritu Santo, Ta
unidad en la fe y el amor fraternal erau
Jos masgos miy distintives. “Bras uvoa
sola alwa y un #olo corwzbu.' Su tuicu
ambicién ern la de predicar of Evangelio,
¥ pOr Cuyo motivo sc constitufan en ser-
mones vivos, Ta caridad era la oatensible
divisa con gue se hucfn conocer como
cristianos, T fivezs enla f=, Jx mode-
racién e la piedad cristiana, la maguifi-
cencia en la i la

LIge. 4 32-5: 1-13,

mos (Qué buu-o serfa que todos los

CRISTIANO

de reco-
nocieran sus propiedades no como cosa
propia sino de Dios y 1a cmplearan en el
rervicio de a4 sant cnusa; pero desgra-
cladamente todavia ballamos en 1a Tglesta
Cristianos muy parecidos &

11, ANANIAR ¥ SATIRA.
1. Awantas quiso segwiv el Gemplo do
Barnabds.
Hubo algunos motives que rdujeron &
Anaoias & vender su icdad € inten-

Naustra Obra Mundal
PEMRLERO 7.

LcrunAas Dranias, T, Rom. 3.
M. Sal 66: 120, M. Mat, 13:

J 1 Qor, 11 1-g. V. Marc, 16: 14-20,

. Mar. 1a: 6-30. D. Sal. g8: 19,

hn et-la sermang nuestes Socicdad cum-
ple 28 aflos de existencla, y manifiesta
todo el vigor de noa virilided madar v

27-31,
31-35.

tar dar todo e} producto A b Jglesia. (1)
Dar muestra de generosidnd como 1o ba-
bfw hecho Daronbfe. (3) Adquirir la re-
putacién de hombre yeucroko y dihoml,
(3) Obtencr Mu famn de bowbre carita-
tivo.

los apéstoles, €l respeto 4 los ancianos, ™
fueron los caracterfsticos notables de esn
Tglesin en sus primeros afios que contri-
buyeran en su vipido crecimiento,

Esta leccibn p un no-

2. La kipocresia de Ananiasy Safiva.
‘Tanto ] uno como el otro eran micm-
bros de la Iglesia, crefun cn ol Seflor Je-
sis, pero se preocupabav mis por su pro-
pio bienestar y por la ogini6n que los de-

table entre €1 cristiano verdadero y <l fal-
50; #ntre el fiel y el {nlic); enire el piado-
20 y ¢ hipherita: entre el que sirve & Dios
de corazén y €l que le sitve por juctoncia
6 vanagloria, Rl primer carfcter vath re-
preseatado eu
. BarNasas
Vo Por que estaba lenao del
Esplritu Santo,

Tin el Cap. 17, v. 24 del libro de los He-
chos se nos dice que Tiarnsbds: *Xra un
hombre bueno y leno del Hspirite Sun-
to." Niugln hombre por mis virtuoso
qoe sea, pocde manifestar el verdndero
carficter cristiono 8i vo posce en of el Hs-
piritu Sunto; ningdn sér bunianoe o cae
paz de practicar las ensciianzay del cris-
tianismo si no ¢std Neno del Espfritu Sau-
to; “nadie que hable porol Espirity de
Dics. Nama anatema & Jesns: y nadie
pucde Nawar & Jests Sefior, sino por cl
spiritu Santo, "

S: Barpabds fué el 4 l')m; » desde’ <l

io de sy vida

mis s dc ellosque de 1as ofen.
sas que pudioran hacer & Dies y al Iapf.
rite Sauto conm su copducta, Lllos ven-
dicron 56 poscsion y.en ves de dar todo
el dinero 4 los apéstoles cowo lo habinn

Es diffed) un lugar
donde haya evangélicos en que no haya
también Socicdades de Nsluerzo Cristiano,
la Sociedad Unida reune fondos parn
ayudar en lu orgunizecidu de sociedades y
publicacién de literatura en Indis, Jupos,
China, América del Sur, Africa del Sur,
Froncia, Espafa, Italiv, Nohemis, Hun-
gria y Noruega. Japéin tiene un secreta
rio xeueral que dn todo su ticmpo A la
abra. Egipto tiene 17 sociedades. Eu las
Islas Samon hay 3¢ sociedadey, v on cier-
to lugar los esforzadores has dedicado un
hermoszo templo. Pt los Fstudos Unidox
y Canads existen mfs de 36,000 socieda
dext eom tres millones de micbros, En
Tuglaterra, la Gltima visitc del Dr. Clark

hecho hiir y ofros discTpulos dieron
tav sédlo una parte cometiendo un jmper-
donalile peeado,

Si Barnabds estaba lleno del Lspiritu
Santo, Ananfns 10 cstaba del Sispiritu de
Satands.

i en Bacrnabis resaltula sinceridad, el
altrufsmo y la liberalidad, ex Ananias
sobresale la bipocrestn, ¢l cgofsmo v la
fulvedad. Cuando el LBspiritu de Satanids
lieun el coraxfin del sér humune cuos son
los frutos que se cosechan

Vedro inspirado por €l Rspiritu de Dios
declaré & Aunouias que habfu cowmetido
estos tres graudes pecados: (1) Menti al
Tespirita Santo, que ern €l mis gruade de
todos Jos pecados. (2) Mentir & Dlos. por
que habfa vendideo Iu propicdsd con ¢l fin
de consagrar & Dios todo el producto. (1)
‘Pentar al Espflritu Santo por gue tratalia

un espfritu Jiberal y caritativo, despren-
diéndose de 195 cosad enteramente minte-
riales, fné porque estaba lleno del Hspi-
ritn Sauto, En ja gencroxidad que des-
pertd cl Kapiritu eu el corazén de Barna-
biis podeos notar lo sigaieute: (2) Is
iguorancia acerca del empleo 6 uvo que
so darfa & sudonativo, (2) L filuutcopia
que expresd al vender su propiedad y en-
trogar wdo ! producto & law apdstoles
(3) El sacrificio que hizo de deshacersc de

dc & <que por Tn influcnein del L.
piritn Santo € se habia resuelto & dar su
propiedad G lu Iglisin.

TIT. Rr, jurcto m: Diok,

Dios 50 podie mlrar con Indiferencin
aquellos pecados ui wenos paserlos por
alto cuando aper:as comenzaba & exten-
derse la lylesia que no teafa mils divisns
que Ix purca, la santided y 1 verdad.

La severidad de su juicio para Ananfas
y Safira tuvo un fia doble: (1) revelar &

ha nucho interés en los méto-
dos de la sociedad, para interesar & los j6-
vones de la iglesin, Nueatros loclores que
veciben N Msforzador Mexicano® estiu
bicn informados de 108 avances del movi-
wleato en nuestro pafs. Solo seutimos
e no exista Ja actividad entse las socle-
dades presbitetianas que corresponde 4 ey-
ta denominaeion enéigica,

Pinnuo 13, acciones modermag det li-
bro de Job. Job 42t 3-6, 10 -17.

EL ESTUDIO DE LA BIBLIA
i

Kh FLAN
Bl plan de estudio cs de importancia,
pero debe ser sencillo. Cnando uno se
siente & oo piensn e ode do -
geatién v o

‘en que tiewe que obaervnr unas neg!m

sencillas,

(1) Prime1o, en nuestro estudio nece-
sitwnos In Sluminecion de) Rypiritn San-
€. Nadie puede explicar ias palabras de

Qe Yosritnea e fnpirada d
San Yedro (L. 1: 20, 21) "
¥ ue ningena profecfa de

50 herencis en L licio de sus

tes. (4) L Berolcidad que wanifestd al
pouer 4 la dispasicién de Ia fglesia dundo
sus bieses y quedarse sin nada confiando
solmuente en Lz alyoluta misericordia de

Yo primi Istianos Ja aa
pecado que sc habfa cometido v (2) Ja
uataraleza de su justicia
Tronosio
ot

la Escritura procede e Inforprotacion

privadi. Porque no de Ja voluntad del

Rombre fué trafda In profecia en ning@in
Sigwe en in pig. 78,

Fuente: Repositorio digital de la HNM.

El tema de la Iglesia primitiva, valorada como la verdadera heredera de las ensefianzas de Jesucristo, y la
supuesta predestinacién que tenfa de imponerse por encima de las demds propuestas que surgieron a partir de
las ensefianzas del profeta, es comun en este tipo de reportajes porque los protestantes se hacfan llamar los
verdaderos depositarios de esta tradicién milenaria.

Al mismo tiempo, se hace una reflexiéon sobre la presencia del Espiritu Santo en aquella comunidad, el
Espiritu que mencionan constantemente los te6logos y fildsofos protestantes que interactia con el género
humano siempre que es necesaria su intromision en la Historia (Hegel, [1837] 1984). Se impone la idea de que
la comunidad cristiana primigenia era superior a la de la actualidad porque no guardaba ningtin tipo de
pretensién econémica o politica. Dentro de los personajes que componian esta comunidad se dice que el mas
adelantado era Barnabds, porque tenia un espiritu de desprendimiento total, de ayudar enteramente a sus
semejantes.

Por el contrario, se menciona a dos personajes nefastos: Ananias y Safira. Estos, a pesar de que decfan seguir
el ejemplo de Barnabds, s6lo buscaban su propio beneficio, una cuestién que no detectd la comunidad puesto
que se hacfan pasar por gente de bien. En el fondo, esta narrativa intentaba prevenir a los lectores de los falsos
cristianos. Por supuesto, es muy evidente que los escritores de la nota vinculaban a estos impostores con los
catdlicos, debido a que una queja de la época iba en torno al poder politico y econdémico que la Iglesia habia
amasado gracias a las limosnas y el pago por servicios como matrimonios y registros de nacimientos y
defunciones.
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Estas narrativas buscaban explicar la historia sagrada de la cristiandad desde preceptos teoldgicos, como el
del Espiritu o la Predestinacién, en donde los escritores de la nota también se propusieron a explicar cuestiones
apremiantes de su presente inmediato, como las luchas en contra de la Iglesia catélica, una que el mismo Lutero
([1520] 1988) consideraba tirdnica, como expuso en su controversial obra, La cautividad babilénica de la
Iglesia. Por supuesto, en el fondo de la narracién esta la creencia de que con el tiempo el protestantismo se
impondra por encima de la Iglesia catélica.

Conclusiones

En su conjunto, estas publicaciones muestran la entrada de nuevas maneras de interpretar lo sagrado en el
) g
portiriato tardio. Se advierte igualmente el choque de dos confesiones que, para atacar a su contraria utilizaban
los recursos de la rica mitologia del cristianismo. Eso si, adaptada a las necesidades de una v otra propuesta
g y
doctrinal: por el lado, catdlico se ve como constante la defensa de la Iglesia como institucién fundada por Dios;
por el otro, como los protestantes denostaban a ésta al llamarla idolatra y cercana al Diablo, en el sentido més
literal, a la par de que la hacian la culpable del atraso educativo del pais.
q
También es observable la cuestiéon de que tanto catélicos como protestantes hacian participes a ninos
q y
jévenes en estas pugnas ideolégicas, como se vio con los articulos: “Breve instruccidén para precaver a los ninos
de los errores del protestantismo” y “Los dngeles”, de catdlicos y protestantes respectivamente. En las que se
uscaba comenzar a moldear sus mentes de acuerdo con las ensefianzas de cada una de estas confesiones, para
buscab 1d tes d d l de cad de est f
que cada uno de ellos tuviera cierta predisposicién ideoldgica hacia el otro sistema religioso.
De este modo, se aprecia como la prensa es un documento idéneo para la historia de las religiones en
México, ya que a través de la conjuncién del lenguaje escrito y el iconografico, construye sentidos y da registro
e formas distintas de entender la religion, arraigadas a su presente inmediato, de un modo distinto al de las
de f¢ distintas de entender la relig gad t diato, d do distinto al de |
entes mas convencionales, como los libros sagrados o los textos generados por las instituciones religiosas.
fuent g g g

Fuentes documentales

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1892, junio 29). La Voz de México. Diario Politico y Religioso.
Organo de los Catdlicos Mexicanos. La filosoffa de la Historia. https://hndm.iib.unam.mx/consulta/

publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9feala4892pagina=558a37987d1ed64f16db090f& palabras=dios

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1896, marzo 01). E/ Abogado Cristiano. Dios y la idolatria.
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bd7d1e63c9fealalc7?
pagina=558a33557d1ed64f1693c78¢

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1901, enero 03). La Voz de México. Diario Politico y Religioso.
Organo de los Catdlicos Mexicanos. Pesadillas de los incrédulos. hteps://hndm.iib.unam.mx/consulta/

publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9feala489?pagina=558a37¢57d1ed64f16dfd788&palabras=dios

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1901, febrero 28). La Voz de Meéxico. Diario Politico y
Religioso. Organo de los Catdlicos Mexicanos. Breve instruccién para precaver a los ninos de los errores del
protestantismo.  https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9feala489?
pagina=558a37d87d1ed64f16df1811&palabras=dios


https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a37987d1ed64f16db090f&palabras=dios
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a37987d1ed64f16db090f&palabras=dios
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bd7d1e63c9fea1a0e7?pagina=558a33557d1ed64f1693c78c
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bd7d1e63c9fea1a0e7?pagina=558a33557d1ed64f1693c78c
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a37e57d1ed64f16dfd788&palabras=dios
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a37d87d1ed64f16df1811&palabras=dios
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a37d87d1ed64f16df1811&palabras=dios

PALABRA CLAVE (LA PLATA), VOL. 15, NOM. 1, E261, OCTUBRE 2025-MARZ0 2026 / ISSN-E: 1853-9912

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1906, mayo 01). El Evangelista Mexicano. Los dngeles.
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9feal a2 6f?
pagina=558a33137d1ed64f168fc094

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1908, enero 15). El Evangelista Mexicano. El dngel de la
guarda. https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9feal a26f?
pagina=558a33167d1ed64f168fef8d

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1908, diciembre 06). La Voz de México. Diario Politico y
Religioso. Organo de los Catdlicos Mexicanos. Sea usted verdadero catdlico.
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1¢63c9feala4892pagina=558a3823
7d1ed64f16e212298&palabras=dios#bajar

HNDM (Hemeroteca Nacional de México) (1909, enero 29). E/ Faro. Barnabas, Ananfas y Safira. hteps://

hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9feala27e?pagina=558a35b9
7d1ed64f16bc2b84

18


https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a26f?
pagina=558a33137d1ed64f168fc094
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a26f?
pagina=558a33137d1ed64f168fc094
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a26f?
pagina=558a33167d1ed64f168fef8d
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a26f?
pagina=558a33167d1ed64f168fef8d
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a3823 7d1ed64f16e21229&palabras=dios#bajar
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fea1a489?pagina=558a3823 7d1ed64f16e21229&palabras=dios#bajar
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a27e?pagina=558a35b9 7d1ed64f16bc2b84
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a27e?pagina=558a35b9 7d1ed64f16bc2b84
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9fea1a27e?pagina=558a35b9 7d1ed64f16bc2b84

PALABRA CLAVE (LA PrATA), VOL. 15, NOM. 1, E261, OCTUBRE 2025-MARZO 2026 / ISSN-E: 1853-9912

Referencias

Armstrong, K. (2004). Los origenes del fundamentalismo en el judaismo, el cristianismo y el islam. Tusquets
Editores.

Bafiuelos Aquino, V. M. (2023). Los impresos populares en el fin de los tiempos: escatologia milenarista y sociedad
en la literatura de cordel mexicana (1894-1910). Universidad de Guadalajara.

Baroja, J. C. (1968). Las brujas y su mundo. Alianza.

Baroja, J. C. (1985). Las formas complejas de la vida religiosa (siglos XVI y XVII). Sarpe.

Bartra, R. (2013). Territorios del terror y la otredad. Fondo de Cultura Econémica.

Bastian, J. P. (1988). Las sociedades protestantes y la oposicién a Porfirio Diaz, 1877-1911. Historia de México,
37(3), 469-512.

Bouyer, L. (1983). Diccionario de teologia. Herder.

Canals Vidal, F. (1966). En torno al didlogo catdlico protestante. Herder.

Carranza Vera, C. (2014). De la realidad a la maravilla. Motivos y recursos de lo sobrenatural en relaciones de
sucesos hispanicas (s. XVII). El Colegio de San Luis.

Cid, G. (2019). Espectros del fin: miedo, apocalipsis y revolucién en Hispanoamérica. En M. Chust Calero y

C. Rosas Lauro (Coords.). Los miedos sin patria: temores revolucionarios en las independencias

iberoamericanas (pp. 595-616). Silex.
Connaughton, B. (2016). Entre la voz de Dios y ¢l llamado de la patria. Religion, identidad y ciudadania en

Meéxico, siglo XIX. Fondo de Cultura Econémica.

Diaz Patino, G. (2024). Circulacion y lectura de impresos evangélicos y protestantes en el México del siglo XIX.
CEID.

Duch, L. (1998). Mito, interpretacién y cultura. Herder.

Ehrman, B. D. (2001). Jestis, el profeta judio apocaliptico. Paidés.

Falcdn, R. (2002). México descalzo. Estrategias de sobrevivencia frente a la modernidad liberal. Plaza y Janés.

Ferndndez Eligio, I. E. (2018). Relaciones entre catdlicos y protestantes mediante la prensa en el Estado de
México en la década de 1890. Metdforas al aire, 95-105.

Franklin, B. ([1791] 1968). Autobiografia. Cumbre.

Garcia de Cortazar, J. A. (2019). Historia religiosa del Occidente medieval (asios 313-1464). Akal.

Garone Gravier, M. (2018). Cultura editorial de la literatura en México. En Enciclopedia de la literatura en
México (pp. 1-7). Elem. hteps://www.clem.mx/

Garone Gravier, M. (2019). Aproximaciones al estudio de la cultura visual en el libro impreso novohispano.
En M. Garone Gravier y M. A. Giovine Yéfiez (Eds.). Bibliologia e iconotextualidad. Estudios
interdisciplinarios sobre las relaciones entre textos e imdgenes (pp. 145-180). UNAM-IIB.

Garone Gravier, M. (2020). La muestra de letras de Manuel Antonio Valdés (México, 1814): noticias sobre
una fuente para la historia de la cultura impresa novohispana. Historia mexicana, 71(1), 423-470. https://
historiamexicana.colmex.mx/index.php/RHM/article/view/4083/4300

Greenleaf, R. E. (2015). La Inquisicidn en Nueva Espasia. Siglo XVI. Fondo de Cultura Econdmica.
Grondin, J. (2002). Introduccion a la hermenéutica filosdfica. Herder.

Hegel, G. ([1837] 1984). Introduccidn a la historia de la filosofia. Sarpe.

James, E. O. (1984). Historia de las religiones. Alianza.

19


https://historiamexicana.colmex.mx/index.php/RHM/article/view/4083/4300

PALABRA CLAVE (LA PraTA), voL. 15, NOM. 1, E261, OcTUBRE 2025-MARZO 2026 / ISSN-E: 1853-9912

Lisén Tolosana, C. (1997). Las mdascaras de la identidad. Ariel.

Lutero, M. ([1520] 1988). Escritos reformistas de 1520. Secretarfa de Educacién Publica de México.

Mendoza Garcfa, L. (2022). La prensa metodista en México (1877-1914). Protesta y Carisma, 2(3), 1-30.
https://doi.org/10.61303/24525308.v2i3.40

Milton, J. (2014). El Paraiso perdido. Catedra.

Monreal Tejada, L. (2000). Iconografia del cristianismo. Acantilado.

Muchembled, R. (2011). Historia del Diablo. Siglos XII-XX. Fondo de Cultura Econdmica.

Reyes Heroles, J. (1985). El liberalismo mexicano en pocas piginas. Fondo de Cultura Econémica-SEP. Pliego,

A.y Pedrosa, ]. (2017). Literatura de cordel y cultura popular: alegorias de la miseria y de la risa entre los
siglos XIX y XX. Universidad de Jaén.

Rovira Belloso, J. M. (1996). Introduccién a la teologia. Biblioteca de Autores Cristianos.

Sheen, F.J. (1958). Religién sin Dios. Editora Latinoamericana.

Sugirtharajah, R. S. (2009). La Biblia y el Imperio. Exploraciones poscoloniales. Akal.

Stark, R. (2001). E/ auge del cristianismo. Editorial Andrés Bello.

Taylor, C. (2007). A Secular Age. The Belknap Press of Harvard University Press.

Todd, J. M. (1959). Las fuentes de la moral. Herder.

Vernant, J. P. (2011). Mito y religion en la Grecia antigua. Ariel.

Watts, A. (2005). Budismo. Kairés.

Weber, M. ([1904] 2019). La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Lectorum.

Wilson, B. (1969). La religién en la sociedad. Nueva Coleccién Labor.

Notas

1 Porfirio Diaz fue el presidente de México en varias ocasiones durante el periodo comprendido entre 1876 y 1911,
por lo que este periodo histérico es conocido como el Porfiriato. Su gobierno se caracterizé por un enorme
crecimiento econdmico e industrial en el pais, que facilitd el crecimiento de ciudades como la Ciudad de México,
Guadalajara y Monterrey. Por otro lado, igualmente durante su administracién se vieron muchos atropellos hacia
los derechos de los trabajadores més pobres en las ciudades, pero también en las zonas rurales. La destitucion de este
personaje se logré tras el inicio de la guerra de Revolucion en 1910.

2 El presente articulo forma parte de los productos académicos que se estén desarrollando en el contexto de mi
estancia de investigacién como becario del Programa de Becas Posdoctorales, de la Coordinacién de Humanidades
de la Universidad Nacional Auténoma de México, bajo la direccién de la doctora Marina Garone Gravier, en el
Instituto de Investigaciones Bibliogrificas de la misma entidad.

3 Benito Judrez fue presidente de México en varias ocasiones entre 1858 y 1872. Se lo conoce principalmente por
haber participado en la Guerra de Reforma y la Intervencién Francesa. Igualmente fue el encargado de incluir las
Leyes de Reforma en la Constitucién Mexicana.

4 Sebastian Lerdo de Tejada fue un legislador y politico mexicano que desempend un papel fundamental en la
consolidacién del Estado laico mexicano y que fue presidente del pais en 1872.

5 Benjamin Franklin fue un poligrafo y politico de la Nueva Inglaterra. A pesar de que se le suele recordar por su papel
en la guerra de independencia de las Trece Colonias de Norteamérica, y en menor grado por sus avances en el campo
de los estudios de la electricidad, fue también un importante impresor de la regién de Boston ¢ igualmente una voz
muy influyente en el pensamiento protestante de los Estados Unidos.

6 John Wesley fue un importante tedlogo y clérigo britdnico que fundé la rama del protestantismo conocida como
metodismo. Vivié entre 1703 y 1791 y fue muy popular por promover una visién del cristianismo que se apegaba a
su aplicacién practica en la convivencia diaria, por lo que sus ensefianzas, vertidas principalmente en una teologfa
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pastoral y moral se pusieron en accién en distintas comunidades que buscaban construir un modelo similar a la de
las primeras comunidades cristianas. Sus ideas centrales eran: la gracia preveniente, la justificacién por la fe, la
santificacién progresiva y la importancia de la experiencia religiosa.

7 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: hrttps://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fecala4892
pagina=558a37987d1ed64f16db090f&palabras=dios; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

8 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fcala4892
pagina=558a37¢57d1ed64f16dfd788&palabras=dios; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

9 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1e63c9fcala4892
pagina=558a37d87d1ed64f16df1811&palabras=dios; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

10 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bf7d1¢63c9fcala489?
pagina=558a38237d1ed64f16¢212298&palabras=dios#bajar; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

11 Lavida de Jestis examinada criticamente. Traduccién propia.

12 Texto que se puede consultar integramente en su versién en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075bd7d1¢63c9feala0c7?
pagina=558a33557d1ed64f1693¢78¢; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

13 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d 1e63c9feala26f?
pagina=558a33167d1ed64f168fef8d; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

14 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d 1e63c9feala26f?
pagina=558a33137d1ed64f168£c094; consultado el dia 29 de marzo de 2025.

15 Martin Lutero fue un tedlogo y fraile agustino que impulsé una serie de ideas reformadoras de la vida religiosa en
Alemania, pero que pronto llegaron a otras regiones de Europa. Su movimiento se conocié como la Reforma
Luterana y hoy en dia se ve en paises como Alemania, Inglaterra y los Estados Unidos, aunque tiene realmente
presencia en todos los paises del Occidente.

16 Texto que se puede consultar integramente en su version en linea en el repositorio digital de la HNM: https://
hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d 1e63c9feala27e?
pagina=558a35b97d1ed64f16bc2b84
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